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ABSTRACT

The theses addresses Nietzsche concept of the time, which was never
explicitly developed by him but indirectly demonstrated in ‘’Thus Spake Zarathustra’
and ‘’The Will to Power’’.

The main hypothesis aims to demonstrate that although Nietzsche started
from traditional understanding of the time: the time as a form in which something occurs,
circular understanding of the time allowed him to develop fundamental idea about eternal
recurrence of the same through digression from linear understanding of the time. This
idea further on emphasized the relation between the time and eternity in Nietzsche’s
philosophy, which opposed Christian understanding of the time.

Admiration of Nietzsche’s radicalism to a certain extent, however, does not
mean overlooking an important insight: that the time is placed in the field of appearance.
What is the cause of our perception of the time as such? Is the time the only perception to
which the man aims to give a purpose? The answer to this question Nietzsche’s gives in

the concept of Dionysus.

" And behold! And eagle swept
through the air in wide circles
and on it hung a serpent, not
like a prey, but like a friend: for
it kept itself coiled round the
eagle’s neck.””’

Osobenost Niceovog filozofskog razmatranja problema vremena se ogleda
u tome Sto ono problem vremena ne ¢ini svojim predmetom direktnim zahvatom. Upravo
posredan pristup problemu vremena u spisima ""Tako je govorio Zaratustra" i "Volja za
mo¢" €ini ovaj problem zagonetnijim. Nice je bio zaokupljen vizijom vremenske strukture
sveta. Stoga je sebi postavio zadatak da pronikne u tajnu vremena. Medjutim,
problematika problema vremena u njegovom filozofskom opusu je uvek izmicala logicko-
diskurzivnoj razradi. U tom smislu ono $to se namece kao poteSko¢a u samom pristupu
Nic¢eovom shvatanju vremena jeste njegova neodredjenost i neuhvatljivost. Zbog toga se
veoma sporo probija kroz lavirint njegovog shvatanja vremena. Jedino Sto predstoji

' Vidi: F.Nietzsche ' Thus Spake Zarathustra’’, pg.19. Napomena: svi bibliografski podaci o navedenim
naslovima nalaze se u spisku literature na kraju rada.



istraZzivacu problematike vremena jeste da uZivljavanjem rasvetli njenu strukturu. To
znaCi prepustiti se onom istom iskuSenju, kao i sam Nice, a pri tom ostati strog i
konzekventan u imanentnoj kritici Nic¢ea koja €e biti sprovedena.

U razmatranju koje sledi pokazace se sledece:

1. daje vreme u Niceovoj filozofiji shvaceno kao vecno vracanje istog;

2. da je vreme shvatio kao ontolosku kategoriju (izrazeno filozofskom

jednacinom: vreme=bice) 1

3. da je Niceovo shvatanje vremena suprotno hriS¢anskom shvatanju

vremena.

Kako shvatiti vreme? Da li je vreme culno odredjeno? Da 1li postoji
nezavisno od ljudske percepcije? Da li vreme podleZze promenama? Ta pitanja su najtezi
zadaci koje je filozofija postavila pred sebe. Problematika vremena se ogledala u
dvostrukom aspektu: 1.) Kako govoriti o ne€emu $to nije vidljivo ni opipljivo? 2.) Sa
druge strane, imaju¢i u vidu stalno prolaZenje konacnih dogadaja, tradicionalna
metafizika je vreme dovodila u vezu sa kretanjem 1 promenom, sa nastajanjem i
nestajanjem stvari. U tom pogledu Aristotelovo odredenje vremena je postalo jedno od
najuticajnijih u evropskoj filozofskoj istoriji u protekla dva milenijuma:"Jer vreme i jest
upravo ovo: broj kretanja naprema "pre i posle’™. Ovim se u "brojivosti" kretanja
ogledala bit kretanja "kao onog brojenog". Kretanje se broji aktualnim "delovima"
vremena. Samim tim "biti u viemenu" Aristotel objasnjava na sledeci nacin:"...A kretanju
"biti u vremenu'' znaci da se meri vremenom i ono samo i njegov bitak (jer ono istodobno
meri i kretanje i bitak kretanja, i to je njemu "bivati u vremenu': da mu se meri
bitak),..."* Da je kretanje u vremenu kao "ono samo", Aristotel time misli na nuZnu
simultanost "dogadanja" kretanja i vremena. Tako je proticanje dogadaja i postojanje
vremena nuzno povezano . Namece se pitanje kako kretanje izraziti na logicko-
diskurzivan nacin, odnosno dovesti ga u vezu sa mogu¢nosc¢u njenog ¢vrstog odredjenja.
Pojmom obuhvatiti ono Sto ide tj. prolaznost, znacilo bi fiksirati, zaustaviti proces
kretanja.

Na ovaj nacin postavljen problem vremena i zadatak njegovog razraSenja
usmeren je u dva pravca: 1.) ukoliko se na pojmovan nacin shvati vreme, odnosno ono
fluidno kretanje svede pod pojmovni shematizam, utoliko ¢e se zaustaviti kretanje. 2.)
Nasuprot tome, Nice je vreme nastojao da shvati na posredan nacin opisujuci ga slikom i
metaforom u "' Zaratustri ", ime je pokuSao dati verniju sliku kretanja koje je povezivao
sa vremenom:''Thou teachest that there is a great year of Becoming, a prodigy of a great
year; it must, like a sand — glass, ever turn up anew, that it may anew run down and run
out-.."> Pre svega, takav njegov posredan duh je zasnovan na viziji prirode kao
neprekidnog toka stalnih promena: prelazak stvari jedne u drugu. U tom pogledu
omnipotentnost prirode, njena amorfna struktura i fluidni karakter, kao i neuhvatljivost,
predstavljaju "idealno tlo" na kome Nice gradi strukturu vremena. Drugim re¢ima, tacka
iz koje NiCe pokusava da posmatra strukturu vremena jeste organske prirode, iz
nesvesnog, nagonskog, niskog. Kako Nice sagledava ovo obelezje 1 kako pretenduje na

* Vidi: Aristotel “’Fizika’’, knjiga IV, 219a30-219b2.

? Vidi: Aristotel *’Fizika’, knjiga IV 221a3-6.

* Vidi: Aristotel *’Fizika” knjiga TV,221a 23.

> Vidi: F. Nietzsche *’Thus Spake Zarathustra’’, pg. 213.



njenu nadmoc¢nost u odnosu na druga stanovista bice izloZeno kasnije u radu. Prvo ¢emo
izloziti polaznu tacku u Ni¢eovom shvatanju vremena.

1. VREME SHVACENO KAO VECNO VRACANJE ISTOG

Kroz razmiSljanja o Aristotelovom povezivanju vremena i Kkretanja i
promene neumitno se namece pitanje: Da li se Nife u svojoj postavci vezanoj za vreme
oslanja na nasledenu kategoriju vremena? Ako se oslanja da li ona u sebi implicira i neko
novo tumacenje vremena?

Nice je poSao od vulgarnog, svakodnevnog pojma vremena koji se nalazi u
osnovi tradicionalne-metafizicke filozofije. Kao anomaliju vulgarnog shvatanja vremena
Nice je smatrao strogo odvajanje granice izmedju proSlosti, sadasnjosti i buduénosti.
Prevazilazenjem strogih granica vremena, Nife je nastojao utrti put jednom novom
razumevanju vremena: vreme shvatiti kao "jedno". Polaznu tacku u takvom njegovom
nastojanju sacinjava pravolinijsko, linearno vreme koje se prostire unazad i unapred. Radi
bolje eksplikacije samoga problema bi¢e protumacen poznati odeljak u knjizi
"Zarathustra' pod naslovom "The Vision and the Enigma". Patuljkovim olovnim mislima
Nice suprotstavlja svoju "bezdanu misao", misao o veCnom vracanju istog.

"Look at this gateway, dwarf!' I continued. 'It hath two faces. Two roads
come together here; these hath no one yetgone to the ene of.

This long lane backwards, it continueth for an eternity. And that long lane
forward- that is another eternity.

They are antithetical to one another, these roads; they directly abut on one
another — and it is here, at this gateway, that they come together. The name of the
gateway is inscribed above:''This Moment""®.

Ovim Nice jasno ukazuje na beskonacnost oba vremenska puta, i onog koji
vodi nazad ("ona traje celu vecnost') i onog koji vodi napred ("to je druga vecnost").
Prema Niceu, "kapija", "trenutak", koja je shvacena kao "sada" jeste samopovredjivanje,
protivudar dva suprotstavljena puta vremena, proSlog i buduceg, koji se spajaju u njemu.
Na taj nacin se u trenutku "sada" uspostavljaju granice izmedju dve "ulice": vecne
proslosti i vecne buducnosti. Otuda "sada" je odredjeno kao osnovni fenomen vremena u
Niceovoj filozofiji. Ovde se problem vremena razmatra joS uvek u perspektivi
svakodnevnog razumevanja vremena. U tom kontekstu Nice je vreme shvatio kao
nizanje, sled trenutaka "sada": iza jednog "sada" se nalazi beskonacan niz proslih "sada",
a ispred njega beskonacan niz buducih "sada". Iz toga proizilazi da je sadaSnji trenutak
krajnje kolebljiv jer on neprekidno nestaje i uvek ponovo nastaje. Ova kolebljivost
granica se sastoji u tome Sto trenutak onog "sada" neprestano preplavljuju sadrzaji iz
buduénosti koji odmah tonu sve dublje u proslost. Stoga se nuZno namece pitanje: Kako
shvatiti beskonacnost oba vremenska puta? Zaratustra patuljku kaze: "Must not whatever
can run its course of all things, have already run along that lane? Must not whatever can
happen of all things have already happened, resulted, and gone by?"” Drugim recima,
vecnost ili beskonac¢nost proslog pokazuje da se sve ve¢ moralo dogoditi, $to se uopste
moze dogoditi; da vecnost ne moze biti nedovrSena. Isto tako, vecnost ili beskonacnost
buduénosti zahteva prolazenja svega onoga Sto se ve¢ dogodilo u proslosti.

% Vidi: F. Nietzsche "Thus Spake Zarathustra", pg. 154..
7 Vidi: F. Nietzsche "Thus Spake Zarathustra", pg. 154.



U kontekstu napora da vreme shvati kao "jedno", pravolinijsko vreme mu
nije omogucilo da prevlada stroge granice izmedju vremenskih dimenzija. Zbog toga se
on opredeljuje za kruzno kretanje vremena®. The circle is primordial law for Nietzsche;
on ne podleZe nastajanju; on je vecan: 'Circular movement has not come into being, it is
the original law, in the same way as the mass of force is the original law without
exception or possible infraction. All becoming happens inside of the cycle and the mass
of force". Svako nastajanje se dovodi u vezu sa vremenom; ono postoji jedino unutar
ciklusa vremena. U Niceovoj filozofiji ciklicno shvatanje vremena je moguce jedino pod
pretpostavkom njegovog udenja o ve&nom vraéanju istog'’. Osnovna intencija ovoga
ucenja jeste da Coveka odvrati od "sakralnog" shvatanja vremena, nadvremenog ideala
kako bi vreme ucinio istinskom moguénoscu ljudskog postojanja.“ Ucenjem o ve¢nom
vrac¢anju istog, Nice projektuje strukturu vremena u kome se proslost i buducnost u
trenutku naizmeni¢no ponavljaju:” And if every thing have already existed, what thinkest
thou, dwarf, of This Moment? Must not this gateway also- have already exested?

And are not all things closely bound together in such
wise that This Moment draweth all coming things after it? Consequently-itself also?

¥ Cikli¢no shvatanje vremena tesno je povezano i sa mitskom strukturom sveta. U mitskoj slici sveta
stvarnost se zadobijala stalnim ponavljanjem ili podrazavanjem odredenih arhetipova. To je omogucavalo
¢oveku da izade iz svakodnevnog hronoloSkog vremena i stupi u neko sasvim razlicito "sakralno" vreme.
® Vidi: F.Nice “’Volja za mo¢", str. 492.

' Ugenje o ve¢nom vraéanju istog Nie je doZivljavao kao "bezdanu misao", "najdublju misao", "pobednu
misao", "najteZzu misao". U svom autobiografskom delu "Ecce homo" Nice kaZe da mu je ona zasijala poput
munje avgusta 1881. god. dok se Setao Sumama Silvaplanskog jezera "6000 stopa s one strane coveka i
vremena" (str. 79). MoZemo reci da Citav njegov opus predstavlja pokuSaj rasvetljavanja problema
vremena u "najtiSem casu ".

odeljku "The Vision and the Enigma' u slici zmije:"A young shepherd did I see, writhing, choking,
quivering, with distorted countenance, and with a heavy black serpent hanging out of his mouth.

Had I ever seen so much lothing and pale horor on one
countenance? He had perhaps gone to sleep? Then had the serpent crawled into his throut-there had it
bitten itself fast.

My hand pulled at the serpent, and pulled-in vain! I failed to pull
the serpent out of his throut. Then there cried out of me: 'Bite! Bite!" (pg. 155).

Odgovor na ovu zagonetku Nice daje u odeljku "The Convalescent': "And how that monster crept into my
throut and choked me! But I bit off its head and pat it away from me'(pg. 211). Zmija je Zivotinja ve¢nog
vracanja istog koja kada se odmota postaje "a heavy black serpent” koja visi iz usta. Trenutak kada
Zaratustra zagrize zmijinu glavu jeste trenutak "velikog bola" i patnje kada on bolestan leZi sedam dana. Da
bi se vecno vracanje istog potvrdilo potrebno je ispljuniti zmijinu glavu. To je trenutak Zaratustrinog
iskupljenja koji se dogada u svakom momentu. Svaki momenat oznacava da se iskupljenje dogada uvek,
again and again: "Becoming must be explained without recourse to final intentions; becoming must appear
Jjustified at every moment (or incapable of being evoluated; which amounts to the same thing); the present
must absolutely not to be justified by a reference to a future, nor the past by reference to the present (F.
Nietzsche "Will to Power", pg. 377)."Moja formula za velicinu u coveku jeste amor fati: ne hteti imati nista
drugo, ni napred, ni nazad, ni u celoj vecnosti" (F. Nice "Ecce Homo" pg. 42). Ovim Nice upucuje da taj
momenat nije jedan momenat medu mnogim drugim, ve¢ svaki momenat gde se sve dogada odjednom. Van
trenutka niSta ne moZe da postoji:'"There is no outside!"(F. Nietzsche "Thus Spake Zarathustra", pg. 211).
"Every moment beginneth existence, around every 'Here' rolleth the ball 'There'. The middle is everywhere.
Crooked is the path of eternity"(Ibid., pg. 211). Trenutak obuhvata sve vreme uklju€ujuci proslost i
buduénost koje protivrece jedna drugoj:" Wandereth 'twixt the past and the future as a heavy cloud" (Ibid.,
pg. 222), sve do trenutka kada volja kaZe:""But thus do I will it" (Ibid., pg. 139).



For whatever can run its course of all things, also in
this long lane outward-must it once more run!""’

U ciklicnom procesu kategorije proSlosti i buducnosti prelaze jedna u
drugu: proslost dobija karakter otvorenosti same mogucnosti ¢oveka, a buducénost
karakter nepromenljivosti proSloga.

Samim tim $to NiCe proslost i budu¢nost promislja u okviru trenutka,
upucuje nas da je i u jednom i u drugom slu¢aju mislio iz perspektive beskonacnosti
vremena. Na tragu ove spoznaje on je smatrao da sve u svetu podleze plimi i oseci
vremena. Sve Sto teCe u vremenu, svi konacni likovi, morali su, ako je vreme odredjeno
kao beskonacnost proslog i kao beskonacnog buduceg, uvek proteci i ponovo dolaziti.
Ovim Nice jasno pokazuje da je ve€ni tok vremena tumacio kao vecno vracanje istog.

Tako je NiCe napustio polaznu osnovu o pravolinijskom shvatanju
vremena unapred 1 unazad. Budu¢i da je vreme vezao za cikli¢no kretanje, on mu je dao
karakter vecCnosti, Sto predstavlja klju¢ za razumevanje njegovog shvatanja vremena.
Vreme shvaceno kao ve¢no znaci da ono ne podleZe niti nastajanju, niti nestajanju; ono
je zakon od pamtiveka. Da je vreme moglo poceti nastajati, ono bi dostiglo svoj kraj. To
bi znaclilo kraj svake promene. PosSto cikli¢no kretanje do sada nije dostiglo svoj kraj,
Nice uzima kao dokaz da zavrSetak nije moguc:"If the world had a goal, it must have
been reached. If there were for it some unintended final state, this also must have been
reached...The fact of "spirit" as a form of becoming proves that the world has no goal, no
final state, and is incapable of being"B. Stoga on zakljucuje da cikli¢no kretanje nema ni
pocetka, ni kraja; ono je vecno, odnosno beskonac¢no. Otuda neprekidnost ciklicnog
kretanja mu omogucava da vreme tumaci kao vecno vracanje istog. Upravo u fenomenu
"istog" on je ukazao na ontoloski karakter vremena: da se u svakoj strukturi sadasnjeg
stalno ponavlja ista struktura odnosa izmedju proslog i buduceg.

2. VREME KAO ONTOLOSKA KATEGORIJA

Iz prethodnog izlaganja moZemo zakljuciti da je: trenutak onog "sada"
trenutak koji prolazi, koji je u gibanju'*. Misliti trenutak zahteva da se misli ve&nost.
Vreme uciniti veCnim, za NicCea, ne znaci uciniti ga bezvremenim, ve¢ povezati ga sa
kretanjem in infinitum. Vredno paznje je sledece pitanje: Kako je Nice tumacio odnos
beskonacnosti spram konacnosti?

Hris¢anska filozofija je pojam beskonacnog promisljala kao vecnost iz
perspektive onostranosti, nadvremenog ideala, Boga. Nasuprot tome, pod kona¢noscu je
podrazumevala celokupno Zemaljsko postojanje koje podleze radjanju i umiranju,
nastajanju i nestajanju. Zbog toga ga je smatrala nedostojnim promisljanja. Postavljenom
onostranos$¢u, hris¢anska filozofija je nastojala da prolazenje konacnih dogadjaja u svetu
ucini niStavnim 1 pukim prividom smatrajuci da ono ne podleZe istinskom bivstvovanju.

"2 Vidi: F. Nietzsche *’Thus Spake Zarathustra’’, pg. 154.

" Vidi: F. Nietzsche “"The Will to Power’’, pg. 546.

' Nasuprot Nigeu, Gete je imao pesni¢ku viziju vremena kao "zaustavljenog trenutka': "Zastani malo, tako
si lep!" (vidi: Gete, "Faust", str.161). Smisao vremena, prema Geteu, je smeSten u taj trenutak kao
samouzitak koji postaje svrhom ljudskog Zivota. Sve van toga trenutka se pokazuje efemernim.



Nice se odlucno suprodstavlja hriS¢anskoj metafizici dramati¢nom tvrdnjom: "Bog je
mrtav'. Smréu Boga on je nastojao da odvrati Coveka od vekovne metafizicke
zaslepljenosti nadvremenim idealom afirmiSu¢i prolaZzenje konacnih stvari na
Zemlji:""Whatever hath become perfect, everzthing mature — wanteth to die!' So sayest
thou. Blessed, blessed be the vintner's knife! But everything immature wanteth to live;
alas!

Woe saith: 'Hence! Go! Away, thou woe!' But everything that suffereth wanteth to
live, that it may becomematur and lively and longing.."” Time se pokazuje da
beskonacnost, u Niceovoj filozofiji, se sastoji u ostvarivanju vlastite mogucnosti
kona¢nog u smislu stalnog preobrazavanja: radjanja i umiranja. Beskonacnost afirmise
konacnost kao §to vazduh koji diSemo odredjuje Covekovo postojanje. Ona je medij
ljudskog opstanka. Afirmacijom beskonadnog ponavljanja kona¢nog'® Nige ukazuje
prevashodno na ontoloski karakter vremena'’. Ovim je nastojao da ukine opreku bica i
nastajanja koja je karakteristicna za tradicionalnu-metafizicku filozofiju. Dok je u
tradicionalno- metafizickoj filozofiji bi¢e predstavljalo neSto nepokretno, za Nicea bice
jeste ono pokretno, Sto podleze vecnom kretanju i promeni. PoSto viSe nema bi¢a sa one
strane nastajanja, vreme, prema njemu, je bi¢e samog nastajanja, odnosno tumaciti bice
nastajanja znaci tumaciti ga kao veCno vracanje istog: ""That everything recurs is the
closest approximation of a world of becoming to a world of being:- high point of the
meditation®. Biée, kao beskonatno ponavljanje, uvija konacnosti u sebe i odredjuje
njenu bit koja se sastoji u stalnom stvaranju i razaranju, radjanju i umiranju. Vreme, kao
ontoloska kategorija, postaje konstitutivan ¢inilac sveta. U tom smislu svet postaje vecan
tj. beskonaCan u vremenu: "The world exists; it is not something that becomes, not
something that passes away. Or rather: it becomes, it passes away, but it has never begun
to become and never ceased from passing away-it maintains itself in both. o

Time se pokazuje da se Nice kretao na tragu Kantovog dokaza teze prve
antinomije Cistog uma. Kant kaze: "Jer neka se pretpostavi da svet nema nikakvog
pocetka u vremenu: onda je do svakog trenutka u sadasnjosti protekla jedna vecnost, te
Jje, prema tome, u svetu istekao jedan beskonacan niz stanja stvari jednih za drugima”zo.
Poenta njegove teze je da ukoliko bi postajala protekla vecnost kao beskonacan niz stanja
stvari, ona bi morala biti zavrSena u sadaSnjem trenutku. Zbog toga, prema Kantu,
beskonacni niz koji je protekao tj. beskona¢na proslost nije moguca. U tom kontekstu
Nice je bio svestan svih poteskoca oko aporetickog problema beskonacne proslosti. Tu se
on suocio sa najtezim pitanjem: Kako tumaciti nesto, a da to nema svoj pocetak? Ili, kako
proslost moze biti beskonacna tj. da nikada nije imala svoj poCetak? Nie je smatrao,

'3 Vidi: F. Nietzsche " Thus Spake Zarathustra’’, pg. 312.

'® Konagnost, u Niceovoj filozofiji, je odredjeno kao volja za moé tj. kao force:"Is it not: the world, as
force, may not be thought of; we forbid ourselves the concept of an infinite force as incompatible with the
concept "force'"'(F. Nietzsche "The Will to Power", pg. 547). lako podlezZe beskonacnom ponavljanju,
volja za mo¢ nema moguénost za beskona¢no razvijanje i napredovanje. Ukoliko bi imala takvu sposobnost
to bi znacilo da Bog jo$ uvek Zivi. Neophodnost ove promene se vezuje za vremenitost. U ¢emu se sastoji
suStina snage Nice nigde ne eksplicira, pa se jedino iz konteksta njegove filozofije moZe zakljuciti da je
vreme mera snage.

' Uporedi E. Fink "Nietzscheova filozofija", str. 118,119,

' Vidi: F.Nietzsche ‘The 'Will to Power", pg. 330.

"% Vidi: F. Nietzsche "The Will to Power¢", pg. 548.

2 vidi: 1. Kant "Kritika cistog uma", str. 272.



nasuprot Kantu, da aporetika beskonacne proSlosti ne moZe biti reSena beskona¢nim
nizanjem stanja stvari. Ovde je potrebno naznaciti da je Kant pod "nizanjem stanja stvari"
podrazumevao promenu stanja supstancije. Svaka promena je sadrZzana u vremenu. U tom
sklopu bit vremena kao promena se ogleda u punktualnosti, trenutnosti. Shvatiti vreme
kao Cistu punktualnost na osnovu zakona kauzaliteta po kome je svaki slede¢i dogadjaj
prouzrokovan prethodnim, kao Sto to Kant shvata, znacilo bi nemoguénost prezentovanja
dovrSetka tog procesa. Ono §to prvenstveno ne treba gubiti iz vida jeste da je proslost,
ipak ono $to "je bilo", po sebi ve¢ dovrSeno. Sledstveno tome, nedostatak Kantovog
promis§ljanja se pokazuje u tome Sto je vreme posmatrao isklju¢ivo iz perspektive
pravolinijskog, linearnog kretanja. Posmatraju¢i vreme kroz tu prizmu, sadasnjost je
jedino mogla predstavljati kraj beskona¢ne proSlosti koja se moZe lako zamisliti isto kao i
pocetak beskonacne buducnosti. To je proizvelo strogo razgraniCavanje vremenskih
dimenzija koje su protivrecile jedna drugoj.

Podstaknut hipotezom dokaza Kantove prve antinomije, Ni¢e je smatrao
da beskonacna proSlost moze biti moguca jedino pod pretpostavkom kruznog kretanja.
Njegova vizija neprekidnog kretanja je mogla biti predstavljena samo na takav nacin. Sa
druge strane, van ovog strogo definisanog odredjenja, jedan konkretan dogadjaj je ipak
morao jednom poceti kako bi u potpunosti ostvario svoju mogucnost. Medjutim, ovde
smo samo na trenutak dovedeni u ambivalentnu situaciju, koja se brzo razreSava. Sa
Niceovog aspekta promatranja vremenskih dimenzija taj dogadjaj se ve¢ dogodio. U tom
smislu Zaratustra kaze u odeljku pod naslovom "The Convalescent': "Everything goeth,
everything returneth; eternally rolleth the wheel of existence. Everything dieth,
everything blossometh forth again; eternally runneth on the year of existence."!. Tok
svih stvari kroz vreme on naziva "velikom godinom postojanja". Ta se godina beskona¢no
ponavlja u igri radjanja 1 umiranja, cvetanja i uvenuca. Time NiCe pokazuje da nema
ni¢eg novog pod Suncem, sve se ve¢ dogodilo. Najzad se mozemo usuditi da zastupamo
tezu da Niceov referencijalni oslonac koji saCinjava beskonacnost, shvacena u slici kruga,
predstavlja moguce reSenje Kantove prve antinomije.

Sa ontoloskog aspekta, u kontekstu Niceove filozofije, vreme je miSljeno u
neposrednoj vezi sa bicem. Njegovo nastojanje da bi¢e razumeva kao iskonsko vreme se
ogleda u sabiranju proSlog i buduceg u trenutku "sada". Zbog toga S$to se ponavljanje
zbiva u svakom trenutku, ono pripada trenutku vecnosti. Trenutak vecCnosti se
nagovestava u "velikom podnevu". "Podne" je najvisi trenutak ispunjenja, vrhunac koji se
obznanjuje kao srediSte vremena u kome ono otkriva svoje lice. To je trenutak kada se
proslost i budu¢nost susrecu u jednoj tacki, trenutak najkrace senke i najviSeg jedinstva u
kome dolazi do metamorfoze pre-podneva i po-podneva, bola i radosti, Meseca i Sunca,
no¢i i dana. Upravo trenutak vecnosti ukazuje da je NiCe celinu vremenskog sklopa
mislio kao identitet ("jedno te isto"). Pri tom je identitet shva¢en u vrlo Sirokom smislu.
Pre svega identitet je Niceu posluzio kao sredstvo svodjenja vremenskih dimenzija na
jedan opsti pojam — pojam vecnosti. Identitet ne oznacava obi¢no ponavljanje u strogo
odredjenim vremenskim razmacima, ve¢ neprekidno proZimanje proSlosti i budu¢nosti u
sadaSnjosti. Ovo prozimanje se sastoji u sledecem: buduénost je posredovana prosloscu tj.
onim §to je bilo i1 §to joS uvek jeste u sadaSnjosti. Pros§lost moZe da postoji u sadaSnjosti,
samo ukoliko budu¢nost vec¢no nanovo dolazi. Isprepletanost vremenskih dimenzija, koja
ima karakter "istog", u smislu njihovog neprekidnog ponavljanja, moZe biti tumacena

' Vidi: F. Nietzsche "Thus Spake Zarathustra", pg.211.



samo kao "jedno". "Jedno", "isto", "bi¢e" oznaCava neraskidivu povezanost vremenskih
dimenzija. Na taj nacCin Nic¢eovo shvatanje vremena moZemo izraziti filozofskom
jednacinom: vreme = beskonacno ponavljanje = bi¢e = jedno = identitet.

Ontoloski aspekt vremena se ne iscrpljuje u beskonacnom ponavljanju, ve¢
on svoj pravi smisao dobija u ekstatickoj otvorenosti Coveka prema svetu. To je trenutak
"velikog podneva" u kome se postojanje potvrdjuje u jednom faktiCkom Ovde i Sada.
Postojanje ima karakter entelehije, jer uvek ostvaruje svoju mogucnost bilo
potvrdjivanjem, bilo poricanjem. Rec¢i NE postojanju znaci re¢i NE onom prolaznom,
promenljivom na Zemlji, viemenu kao kruZznom kretanju, beskonanom ponavljanju. To
je imalo za konsekvencu podredjivanje Zemlje onom vecnom i nepromenljivom koje je
utemeljeno u onostranosti. Re¢i DA postojanju znaci re¢i DA svemu §to je bilo, §to jeste i
Sto ¢e biti. Najvisu formulu potvrdjivanja Nice obznanjuje kao amor fati.To je formula
vremena kao veéno vraéanje istog. Covek se prepusta dionizijskoj igri vremena koja
unistava, ali isto tako otvara mogucnost za buduce, za nastajanje. Sve u svetu podleze
vecnoj dionizijskoj igri stvaranja i razaranja. Svet postaje savrSen. SavrSenstvo sveta Nice
opisuje kao rajsko stanje odnosno kao apolonski veo dionizijske osnove sveta. Najbolji
momenat, koji to ilustruje, je prikazan na filozofsko-poetski nacin u "Zarathustra" u
odeljku pod naslovom ""The Drunken Song'"

"O man! Take heed!

What saith deep midnight's voice indeed?

I slept my sleep-

From deepest dream I've woke, and plead:

The world is deep,

And deepper than the day could read.

Deep is its woe-

Joy-deeper still than grief can be:

Woe saith: Hence! Go!

But joys all want eternity-

Want deep, profound eternityl 22

Zaratustrina "radost" jeste trenutak preobrazavanja sveta izazvana smréu
Boga. "Radost" govori o iskustvu prolaznosti vremena, njenog ¢vrstog utemeljenja u
Zemlji. To je trenutak ekstakticke otvorenosti Coveka prema svetu, drhte¢e iskustvo
vecnosti. Zemlja ve€no istrajava u prolaznom vihoru vremena. U iskustvu prolaznosti
vremena, covek postaje svestan svoje konacnosti. On stoji nem pred tom ¢injenicom, a
nemo¢ pred sobom se ogleda u strahu. On je uzrok zbog Cega se covek upravljao prema
bozanskom idealu traze¢i u njemu nadu i utehu. S druge strane, covek je imao strah od
neizvesnog, nepoznatog. Bolje mu je bilo da se drZi necCeg sigurnog i izvesnog nego da se
otisne u more nesigurnosti i opasnosti. Ziveti u takvom vrtlogu vremena znaéilo je
iskuSavati samog sebe. IskuSavajuci sebe, Covek je trebao da nauc¢i da podnosi strah
kazivaju¢i zivotu DA. Da bi se prevaziSao strah, potreban je ponos. Ponos Nice
metaforicki predstavlja u slici orla koji je zajedno sa zmijom, najmudrijom Zivotinjom,
uvuden u igru kruga. Zivotinje nisu te koje prave cikli¢no kretanje, veé¢ se one samo

2 Vidi: F. Nietzsche "Thus Spake Zarathustra", pg. 314.
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uklapaju u njega kako bi sebe potvrdile. Tim ciklicnim kretanjem i njegovim stalnim
ponavljanjem, Ni¢e odredjuje sve dogadjaje u svetu, kao i samog Coveka™.

U metafizickoj slici vremena se ogleda njegova teznja da nastajanju utisne
karakter bi¢a; da vreme shvati kao sveobuhvataju¢i fenomen. Pre svega Niceovo ishodiste
jeste da je nastajanje prolazno, da ono podleZe ve€noj igri stvaranja i razaranja. Shodno
tome strukturu vremena je sagledavao kao neprekidno prolaZzenje vremenskih dimenzija.
Zanimljivo je, medjutim, da Nice nigde ne obrazlaze svoje stanoviste. lako je insistirao
na priblizavanju bi¢a i nastajanja, on nigde nije blize pojmovno eksplicirao ono "kako"
nastajanju utisnuti karakter bi¢a. Drugim re¢ima, nije u¢inio odlucan korak u eksplikaciji
onog "ja jesam" tj. u na¢inu na koji vreme odredjuje svet i Coveka. U ovoj sferi on ostaje
nedoreCen. Razlog moZemo traziti u tome Sto Nie nije temeljno promiSljao pojam
beskonacnosti, temporalne strukture sveta i pojam cikli¢nog kretanja kako bi otklonio sve
nedoumice u vezi sa tim. U svakom slucaju ono $to naSe kriticko oko ne dovodi u
nedoumicu jeste to Sto je vremenu dao jednu dubinsku dimenziju: on pokusava
istovremeno misliti vreme i ve€nost.

3.NICEOVO SHVATANJE VREMENA nasuprot HRISCANSKOM
SHVATANJU VREMENA

Postoji li razlika izmedju vremena i vecnosti? Kako se hris¢anska
filozofija odnosi spram vremena i vecnosti? U kakvom je ono odnosu spram Ni¢eovog
shvatanja vremena i vecnosti? To su pitanja koja ¢emo razmatrati u daljem izlaganju.

Pitanje o razlici izmedju vremena i1 ve€nosti moZe se uciniti banalnim.
Medjutim, ono je takvo samo na prvi pogled. Sa hri§¢anske pozicije vreme je vezano za
konkretan ¢ovekov Zivot 1 zemaljsko postojanje. U tom smislu vreme je shvaceno kao
nizanje, prolaZzenje konacnih stvari S$to je samom postojanju davalo karakter niStavila,
pukog privida. Upravo ovakav karakter postojanja omogucéen je tumacenjem i
razumevanjem vremena iz perspektive onostranosti koja je olicena u Bogu. Ideja Boga je
oznacavala ve¢nost. MoZda najreprezentativnije znacenje pojma vecnosti u hriS¢anskoj
filozofiji, koje je ostalo merodavno za filozofsku misao sve do danas, se nalazi u filozofiji
Aurelija Avgustina. U svojim "Confessions' on kaze: "vecit..., jer su nepromenljivi i oblik
i pokret u tebi"*. Za boZanski um proglost oznatava ono ¢ega vise nema, a buduénost
ono &ega jos nema, pa u izvesnom smislu postoji samo ve¢no "sada"”. Kako u
Avgustinovom tako i u Niceovom slucaju vecno "sada" je shva¢ena kao nepromenljivost i
identi¢nost. Medjutim, dok se kod Nicea ve¢nost odnosila na neprekidno vracanje svih
vremenskih dimenzija (noon and eternity) i u tom smislu vreme povezivao sa vecnoscu
kako bi prevladao destruktivnu tendenciju vremena, dotle kod Avgustina vecnost se
odnosila samo na "sada" koje nije moguce deliti (the eternity of God). Dubljim

# Vidi: F. Nietzsche "Thus Spake Zarathustra", pg. 19. Posebnu eksplikaciju ovog problema je dao M.
Heidegger u tekstu "Who is Nietzsche's Zarathustra", pg. 214.

**Vidi: Saint Augustine "Confessions", X1, 6, pg. 33,34.

* Jog je Platon uveo princip veéne sada$njosti. Vreme je, prema njemu, pokretna slika ve¢nosti. Zbog toga
S$to vreme podleZe prolaznosti Platon ga naziva onim ne-bivstvuju¢im. Nasuprot tome, ve€nost odredjuje
kao neprolazno, §to znaci da ona ne moze biti ni "pre", ni "kasnije" pa je stoga naziva ve¢nom sadasnjoscu.
U tom pogledu Avgustin sledi Platona prihvatajuéi postojanje ve¢ne sadaSnjosti.
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promiSljanjem se wuvidja da je Avgustin time nastojao vecnost Boga tumaciti
apstrahovanu od prolaznosti vremena. Vecni Bog stvara svet iz niega ( creatio ex nihilo)
¢ime je konacnost i prolaznost smeStena u kategoriju temporalnosti. Ogoljeno "sada",
koje u sebe ne ukljucuje ni proslo ni buduce, je artikulisano kao bezvremeno.

U pomenuta dva slu€aja vreme je shvaceno kao konacno, prolazno.
Imenovanjem Boga kao stvaraoca vremena, hriS¢anska metafizika je poricala bit
vremena. Vreme je predstavljalo samo "senku vecnosti" koje je omogucavalo prolazenje
zemaljskih, kona¢nih dogadjaja. Time je vreme u potpunosti bilo podredjeno Bogu u
smislu u kojem je on odredjivao njen pocetak i kraj. Kona¢nost vremena je oznacavalo
utonuce u bozansku vecnost. Nasuprot tome, Nice je prvenstveno nastojao da ovekoveci
vreme tj. da ucvrsti njegovu mo¢, daju¢i mu karakter beskona¢nog ponavljanja. U tom
pogledu postoji bitna razlika izmedju ovog Ni¢eovog nastojanja i nastojanja hriS¢anske
metafizike da se oslobodi prevlasti vremena. Kako bi vratio vremenu rasko§ 1 mo¢ koja
mu je bila oduzeta, NiCe u svojoj filozofiji pokuSava da prevlada onostrani horizont
tumacenja vremena. Da bi smo pokazali vaZznost ovog poduhvata neophodno je po¢i od
njegovog odredjenja hriS¢anskog tumacenja vremena:"'God is a thought-it maketh all the
straight crooked, and all that standeth reel. What? Time would be gone, and all the
perishable would be but a lie?...Evil do I call it and misanthropic, all that teaching about
the one, and the plenum, and the unmoved, and the sufficient and the imperishable! All
the imperishable-that's but a simile, and the poets lie too much'*°.U spisu "Zarathustra'
u odeljku "Redemption” hriS€anski horizont tumacenja vremena odredjuje 1 kao osvetu
(ressentiment). On kaze:''This, yea this alone is revenge itself: the Will's antipathy to
time,...."*”. Nepomirljiv i osvetni¢ki stav bogova prema prolaznosti vremena proizilazi iz
nedostatka jednog ¢vrstog oslonca na Zemlji koji bi vremenu, a samim tim i ¢oveku i
svetu, omogucio vecno postojanje. Zbog toga osvetu Nice izvodi kao suprodstavljenost
Zemlji, vremenu tj prolazenju i onome $to prolazi u prolaZzenju. Njen cilj jeste da Zemlju,
kao pozornicu prolaZzenja, u potpunosti potfini sebi. Tako Nice misli o osveti na
metafiziCki nacin, kao suodredjenje vremena. Da bi smo shvatili vreme, prema njemu,
moramo izmeniti horizont tumacenja, a to znac¢i ukinuti onostranost, ubiti Boga kako bi
se pojavio sav sjaj Zemaljskog postojanja. Otuda smrt Boga oznaCava kraj negiranja
vremena. To, Sto uprkos izmaknutom BoZijem osloncu vreme 1 dalje postoji,
nedvosmisleno pokazuje da ovde nedostaje jedno Sire uporiSte za puno razumevanje
njegovog shvatanja vremena. Gde se ovo uporiSte nalazi i u ¢emu se ono sastoji, nije lako
sagledati na osnovu razbacanih i fragmentarnih Ni¢eovih tekstova. Najpodrobnije se ono
izlaze u 'Zaratustri" u ve¢ pomenutom odeljku ""The Drunken Song' gde on patnju i bol
suprotstavlja radosti. Patnja i bol izrazavaju temeljnu strukturu ljudskog opstanka koja se
sastoji u iskustvu prolaZenja vremena. Vreme koje dolazi nikada ne dolazi da bi ostalo,
ve¢ da bi otiSlo u prolazenju. Zbog toga, prema hriS¢anskom tumacenju vremena,
prolaznost vremena jeste znanje u dubokoj patnji. Da je sve podvrgnuto prolaZzenju znaci
Sto god da se pojavi u zanosnom sjaju ¢eka smrt; sve postaje njen plen. Zbog toga bol
jeste dubok. Iskusiti prolaznost vremena znaci iskusiti vlastito uniStenje. Patnja u
vremenu vidi samo ono jednokratno-neponovljivo odlaZenje i iSC¢ezavanje, ruSilacki
karakter vremena. Dubini hriS¢anske patnje Nice suprodstavlja dubinu radosti. Dok patnja
vidi samo unistavajuéi i iS€ezavajuci karakter vremena, radost dublje posmatra vreme.

’

26 Vidi: F. Nietzsche "Thus Spake Zarathustra”, pg. 83.
7 Vidi: F. Nietzsche "Thus Spake Zarathustra', pg. 138.
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Radost kaze "DA" dolazenju i prolazenju ¢ime je NiCe nastojao da uzdigne vreme iz puke
niStavnosti. Za razliku od patnje, radost ne naglasSava samo uniStavajuci kovitlac vremena,
ve¢ ona otvara mogucénost za nastajanje i radjanje. Na taj nafin vreme nije samo
odlazenje u proslost, ve¢ i dolazenje iz buducnosti. Nice nedvosmisleno insistira da
proslost pretpostavlja buducnost, kao i obrnuto, da buduénost pretpostavlja proslost.
Medjutim, ovo pretpostavljanje je pre jedna medjuzavisnost koja se ne moZe lako
razgraniCiti na "ranije" i "kasnije"zg. To je usled toga Sto proslost i buducnost kao takvi
bivaju moguc¢i tek u vrtlogu onoga "sada". Oni svoje lice i nali¢je otkrivaju u krugu
beskonacnog dolaZenja i prolaZzenja. Ovde Nice pravi odlucujuci iskorak davaju¢i onom
"sada'" karakter vecnosti: "Al, svaka radost ho¢e vecnost — hoce duboku, duboku vecnost''.
U stvari svoj hybris on ispoljava tako S$to dolaZenje i prolaZenje vremena shvata kao
neizbezno, stalno ponavljanje, kao "isto". Stoga je ve¢no vracanje istog odgovor na
problem prolaZenja.

Utisnuti dolaZenju i prolazenju vremena pecat vecnosti, Ni¢e u najSirem
smislu, pravi radikalan zaokret spram hriS¢anske filozofije vremena. Vecnost koja
ukljucuje 1 vreme oznacava vreme kao takvo. U tom sklopu najplodonosniji Ni¢eov uvid
koji nam otkriva zagonetku vremena se nalazi u ve¢ pomenutom odredjenju osvete.
Konac¢no, ovde ¢emo u celosti izre¢i njegovo odredjenje osvete. Osveta je 'the Will's
antipahty to time, and its 'It was"'. Na prvi pogled ono "bilo je" nas moZe ostaviti
zaCudjenim i u krajnjem nerazumevanju. Zasto Nice istice samo "bilo je", a ne i "sada" i
"to ¢e biti"? Naravno, da je NicCe smatrao da je vreme odredjeno i prosloSc¢u, sadaSnjoScu i
budué¢noscu. Medjutim, ono "bilo je", u hriS¢anskoj filozofiji je imalo ireverzibilni
karakter. To je teret koji ona nije mogla da svali sa sebe. Kako ono "bilo je" osloboditi tog
teSkog "kamena" i pustiti u reku bivanja jeste ono §to je NiGea zaokupljalo®. Za razliku
od hriScanske filozofije, reSenje ovog problema on nije pronaSao u pravolinijskom
kretanju o ¢emu je ranije bilo reci. Kruzno kretanje je, prema njemu, jedino moglo
odslikavati jedan reverzibilan proces $to je vremenu davalo karakter ve¢nog.

Neosporno da je NicCe veCnost vezivao za beskonaCnost $to mu je sa
ontoloskog aspekta omogucilo ukidanje opreke bica i nastajanja. Analogno tome, sa onto-
teoloSkog aspekta, vecnost se takodje vezuje za beskonaCnost s tim Sto ona negira
konacnost. Onto-teoloSki temelj, koji omogucuje takvo poimanje vec€nosti, jeste ono
"sada". Zahvaljuju¢i beskonacnosti hris¢anska metafizika ono "sada" odredjuje kao bice.
Tumaciti bi¢e id est Boga znaci misliti ono $to "jest". "Sada" uvek vec¢ "jeste" prema
hriS¢anskoj metafizici ima za konsekvencu da ono ne podleze nikakvim promenama u
vremenu. Shodno tome, "sada" 1 "jest" je odredjeno kao nepomic¢no, staticno, bezvremeno
bice koje svojom beskonacnos¢u transcedira vreme. Stoga u hriS¢anskoj metafizici odnos
vecnosti spram vremena mozemo odrediti kao odnos beskonacnog spram konacnog,
nepokretnog spram pokretnog, statickog spram dinamickog.

*% Najbolje uporiste za ovakvo shvatanje vremena Nice je dao u odeljku "The Great Longing":"O my soul, I
have taught thee to say 'today' as 'once on a time' and 'formerly’, and to dance thy measure over every
Here and There and Yonder." (pg. 215).

¥ To “bilo je’’ Nite naziva "fragment, riddle, and fearful chance". Zaratustra zna da svi fragmenti
pretenduju da vrede po sebi, da svaki od njih traZi da igra svoju igru, ali Zaratustra takode zna da tako ne
treba igrati ve¢ je potrebno potvrditi slucajnost odjednom kako bi se svi delovi objedinili. Sve njegovo
nastojanje se sastoji upravo u tome da 'fo compose and collect into unity what is fragment and riddle and
fearful chance'(pg. 138).
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Niceov poduhvat se sastojao u izbegavanju hriS¢anske sheme metafizike
prema kojoj je beskonaCnost negirala konacnost. Prema njegovom misljenju
beskonacnost je prisutna u konacnostima; ona je imanentna kona¢nim stvarima.
Zahvaljujuc¢i beskonacnosti vecnosti je pridavao metafizicku dimenziju. Beskonac¢no
ponavljanje neponovljivog, veliCanje neprolazne prolaznosti u prostorno-vremenskoj
odredjenosti, izraZzava metafizicki pogled na svet (Weltanshauung). Ali, ako se promisli
ono Sto proizlazi par excellence iz takvog koncepta vecnosti, uvidece se da ono ima
izrazito antimetafizicku nastrojenost. Priroda te nastrojenosti se ogleda u njegovom
nastojanju da prevlada nadvremeni ideal i tako vrati Zemlji sjaj vremena, bucni prolaz
sveg prolaznog. Ovim je Nice pronaSao put izlaza iz istorije hriS¢anstva ¢ime njegova
koncepcija vremena dobija karakter ovostrane metafizike. Pitanje koje se namece je
sledece: Da li Nice "obrnutom metafizikom" stoji u istoriji zapadne metafizike kao jedna
mislilacka figura pored drugih ili prevazilazi tu istoriju? Mislilac, kao $to je Hajdeger, je
smatrao da je Nice samo "dovrSitelj" tradicionalne metafizike, a njegova filozofija njen
"zavrSni oblik". Ukoliko bi to bilo tako, onda bi se time negirao suStinski karakter
Nic¢eovog shatanja vremena; bila bi osporena svaka moguénost plodotvornog razgovora
sa njim.

4. EPILOG: VREME I DIONIS

Divljenje prema Nic¢eovoj radikalnosti ne sme nam zamraciti jedan isto
tako vazan uvid: da vreme smesSta u polje appearance. Na najupecatljiviji nacin Nice
govori o tome u knjizi "The Will to Power':"Time eternal. But space and time do not
exist in themselves. "Changes'' are only appearances (or sense processes for us); if we
posit the recurrence of these, however regular, nothing is established thereby except this
simple fact, that it has always happened thus...But appearances cannot be "causes'"! 30
Konsekventno tome pojava vremena jeste ono $to vreme ¢ini moguc¢im. Pojava podleze
"promeni" §to sa¢injava bit vremena’'. Promene jesu vetne kao produkti nagih &ula.
Odmah se nameée pitanje: Sta uzrokuje na$u predstavu vremena kao takvu? Da li je
vreme samo jedna predstava u koju ¢ovek nastoji uneti odredeni smisao? Odgovor na ovo
pitanje Nice daje u pojmu Dionisa. Dionis je culnost, bog vefne igre koji svojom
opojnos¢u, zanosom, nemirnim preobrazajem, ludilom uzdiZze Coveka iznad treznog,
racionalnog-logi¢kog poimanja sveta; liSava coveka mucnih svakodnevnih normi svojim
zaboravljanjem®>. Nasuprot Dionisa stoji Apolonsko oko, pojava, privid kao njegov
odraz. Apolon vremenu daje meru, uspostavlja granice izmedju vremenskih dimenzija,
neizvesnost pretvara u izvesnost; on je tumac dionizijskog stanja. U Dionizijsko-
Apolonskoj napetosti covek mora apolonskim okom posmatrati svet i u isti mah ¢eznuti
da prevazide posmatranje kako bih pronikao u zagonetnost vremena. Vreme je odraz
onog Sto istinski jest, a to je Dionis. Zbog toga Sto ¢ovek ne moze izaci iz mreZe ovih

*'Vidi F. Nietzsche "The Will to Power", pg. 293.

! Ibid., pg. 547.

2 Vidi: F. Nietzsche "Rodenje tragedije", str. 52. Motiv zaboravljanja je posebno ekspliciran u Ni¢eovoj
knjizi "On the Advantage and Disadvantage of History for Life". Nice je smatrao da je zaborav neophodan
uslov Zivota: bez se¢anja se joS moZe Ziveti, ali bez zaborava to nije moguce. Bez zaborava sve ono proslo,
bi postalo "grobar sadasnjeg". U tome se ogleda nadistorijsko stanoviste koje je ovde samo uzgred
pomenuto.
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dvaju principa Nice ih odreduje kao jedinstvo: "Sve sto postoji pravedno je i nepravedno i
podjednako ravnopravno u oba. To je tvoj svet! To se zove svetom'™”.

Motiv vremena, kao kategorije appearance, provejava kroz ceo spis
"Zaratustre'. Njegova sveprisutnost nam ne ukazuje ni na kakvu jasnu odredjenost,
uhvatljivost. Ali, avaj neodredjenost, neuhvatljivost vremena u Nicea nije slucajna. Tom
naizgled poigravanju sa cCitaocem, trazenju saucesniStva od strane Citaoca u igri
zavodjenja, opCinjavanja i prikrivanja NiCe je na posredan nain ukazao na spoznaju
lavirinta vremena. Slike "no¢i", "bezdana", "mora": sve su to nazivi za "jedno te isto", za
ono $to se moZe nazvati beskonacnost, vecnost, vreme po sebi, kontinuum promena. Taj
pak kontinuum promena Nice je nastojao iskuSavati. IskuSavanjem kontinuuma, on je
iskuSavao samog sebe. Jedino apstrahovanjem jednog momenta kontinuma toka zbivanja,
covek zadobija predstavu vremena. Kantovo i Avgustinovo shvatanje vremena nam
govori da je vreme tek neSto subjektivno tj. da je ono uslovljeno nafinom saznanja
subjekta®. U tom smislu Ni¢e u potpunosti sledi Kantovo i Avgustinovo shvatanje
vremena S$to se ocrtava u Apolinijsko-Dionizijskoj relaciji. Koliko god Dionis nastoji da
uroni subjektivno do potpunog samozaborava, on poseduje nagon koji Cezne za
privid0m35. Upravo privid jeste mesto u kome se ogleda osobenost Niceovog filozofskog
razmatranja vremena. NicCe je bio zaokupljen vizijom vremenske strukture sveta. Stoga je
sebi postavio zadatak da pronikne u tajnu vremena.

" And behold! And eagle swept
through the air in wide circles
and on it hung a serpent, not
like a prey, but like a friend: for
it kept itself coiled round the
eagle’s neck.”"

 Ibid., str. 65.

** Kant vreme odreduje iskljucivo kao oblik opaZajne svesti, kao &istu formu ¢ulnog opaZanja a priori.
Vreme apstrahovano od ¢ulnog opaZanja ne moZe pripadati strarima ni kao uslov, ni kao osobina. Odri¢u¢i
vremenu svako pravo na apsolutni realitet. Kant je poricao postojanje vremena po sebi. Nice nije iznaSao
nijedan drugi nacin da ukaZe na postojanje vremena po sebi, nego da ga tek nagovesti u formi slutnje.
Filozofsko utemeljenje ovog nastojanja nije u potpunosti jasno i jednoznac¢no. Pitanje je da li se njegovi
jedva razumljivi nagovestaji u tom pravcu uopSte mogu nazvati utemeljenjem.

* Ibid., str. 36.

3 Vidi: F.Nietzsche *’Thus Spake Zarathustra’’, pg.19.
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